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Abstract 


Allameh Tabatabai, believing in the incompatibility of monotheism and evolution, believes 
that the evolutionary theory of creation is rejected from the point of view of science and the 
view of the Holy Quran according to the appearance of the verses indicates proven 
creation, so there is no conflict between science and religion in this regard. Allameh's 
strategy in focusing on monotheism and religious anthropology is only concerned with 
resolving the content conflict, and she has not offered a solution to the conflict between 
Darwinism and the religious vision of the universe, nature, and ethics. Her method does not 
have the full ability to resolve the apparent conflict between science and religion, and is 
successful only if the theory of evolution is really invalidated. According to the author, the 
theory of evolution neither violates the teleological interpretation of the universe nor the 
order of the universe, even if it removes teleological interpretations from biology. There is 
no contradiction in a philosophy of existence. Metaphysics is throughout physics both in 
terms of activity and in terms of purpose. With the sum of monotheism and evolution in the 
view of monotheistic evolution it can be shown that the acceptance of the theory of 
evolution is not necessary to deny God and His activity in the world and God as the creator 


and mastermind of the universe, could implement his plan through the process of evolution. 


x Assistant Professor, Department of Islamic Education, Kermanshah University of Technology, 
Kermanshah, Iran (Corresponding Author), a.mosavizadeh@kut.ac.ir 

xx Assistant Professor, Department of Islamic Theology, Lorestan University of Technology, 
Khorramabad, Iran, ahmadi.f@lu.ac.ir 

Date received: 21/05/2021, Date of acceptance: 25/09/2021 

Copyright O 2010, IHCS (Institute for Humanities and Cultural Studies). This is an Open Access 
article. This work is licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License. 
To view a copy of this license, visit http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/ or send a letter to 
Creative Commons, PO Box 1866, Mountain View, CA 94042, USA. 


۶ آفاق ال حضارة الإسلامية» السنة ۲۶ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء ۱4۶۳ ه.ق 


The method of this research is descriptive-analytical. The result of this research can be 
summarized as follows: The most important conflict between the theory of evolution and 
the problem of world order is answered according to the principles of Allama and Muslim 
philosophers. Regarding the conflict between the theory of evolution and the argument of 
the order and wisdom of creation, it should be said that philosophical Darwinism, which 
denies prudence and wisdom in creation, is based on several fallacies: What philosophical 
Darwinism denies as order is a simplistic picture of the system of creation and God's 
relationship to the world of creation. Order in the minds of Western theologians is a human 
concept and is based on the fallacy of comparison with human action. In this conception, 
the regulator regulates orderly phenomena in nature, such as man, in relation to his 
contemplative actions, and in the expression of philosophers by compound forgery. This 
notion is fundamentally wrong from the point of view of Muslim sages such as Allameh 
Tabatabai, and Darwinism illustrates the destruction of this notion, but it should not be 
assumed that order in creation is nothing but what theologians of the West have interpreted. 
God's activity in nature is not directly related to natural causes. In regulating nature through 
the mode of existence of nature, the moderator has created them in order, not that she 
created them and then regulated them. Of course, orderly creation in the system is done for 
its own cause and effect with all natural resources. Therefore, it is possible to abstract from 
the gradual creation of nature, prudence and wisdom, and the theory of evolution is not a 
rival to any interpretation of the order of creation, but only conflicts with the idea of order, 
which considers the order of creation as an industrial order like human actions. Proponents 
of the theory of evolution have argued that the expression of an actual causal interpretation 
of creation does not require an ultimate causality. The theory of evolution denying the 
argument of order is based on the fallacy of confusing actual cause and ultimate cause. The 
question of ultimate causality and actual causality is possible in two ways: philosophical 
interpretation and scientific interpretation. These two interpretations are parallel to each 
other, and a conflict between them is basically impossible. Darwinism, if it can, is the 
scientific interpretation of creation, but the purposeful interpretation of creation (according 
to Muslim scholars) is not a purely scientific interpretation, because it does not express the 
industrial order and prove the steward, but expresses an order that is naturally forged. Of 
course, the theory of evolution is in conflict with the conventional interpretation of Western 
theologians, because both interpretations are scientific in structure and two scientific 
interpretations belong to the same subject. The conclusion is that the theory of evolution is 
a rival to the theologian who proves God's order as the steward through argument, because 


he considered the natural desire of living things and genetic mutations to be the steward of 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و abl‏ أمدي) Yio‏ 


God and the order as the product of disorder. But if this theory proves God as an indirect 
controller who, through the natural desire of living things, created the order of the universe 


and guided order in the world, then the theory of evolution cannot compete with it. 


Keywords: Holy Quran, Tafsir Al-Mizan, Creation, Theory of Evolution, Theory of 
Stability of Types. 
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الملخص 

يعتقد العلامة الطباطبائي ب "عدم التوافق بين التوحيد ونظرية التطور"» ویری OF‏ نظرية 
تکامل الخلق مرفوضة من وحهة نظر العلم» بینما تعد وحهة نظر القرآن الکرم ثبوتية 
حسب ظهور SLY‏ ذات الصلة والدالة على الخلق. لذلك لا يوجد هناك تضارب بين 
العلم والدين في هذا الصدد. PANO}‏ الذي قدمه العلامة یتمثل في الترکیز على التوحید 
والأنثروبولوحيا الدينية» وهو EN‏ الوحید المعني LA‏ مشكلة التناقض في الحتوى» وم يقدم 
Se‏ للصراع بين الداروينية والرؤية الدينية للكون والطبيعة والأحلاق. Of‏ أسلوبه ليس قادراً 
تماماً على de‏ الصراع الظاهري بين العلم والدین» ولا ينجح إلا إذا كانت نظرية التطور 
باطلة حقاً. يمكننا أن نبرهن على OF‏ قبول نظرية التطور لا يتطلب إنكار وحود الله وتأثيره 
في العام من حلال "الجمع بين التوحيد والتطور" في "رؤية التكامل التوحيدي aly‏ 
باعتباره الخالق والمدبر qu Iib‏ كان يمكن of‏ ينفذ حكمته من خلال عملية التطور. 


الكلمات الرئيسة: القرآن qe SUE‏ تفسير الميزان» خلق» نظرية التطور» نظرية ثبات الأنواع. 
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GUT ۸‏ ال حضارة الإسلامية» السنة VE‏ العدد ۲ الخريف و الشتاء ۱46۳ ه.ق 
۱ المقدمة 
۱ مسألة البحث 


قبل النصف الثاني من القرن التاسع عشر كان التفکیر السائد في العلوم الطبيعية هو انظرية 
استقرار الأنواع"؛ والتي عوحبها تکون الأنواع النباتية والحيوانية ابتة ومستقلة» ولا عکن أن 
يتحول أيّ حیوان إلى آحر. ومع ذلك مع ظهور انظرية التطور ۸ تعد الأنواع النباتية 
والحيوانية منفصلة LU‏ عن بعضها البعض ولم تكن كذلك منذ البداية» بل نما نشأت من آنواع 
بدائية أبسط (فنايي» ۱۳۷۰: KGS‏ وفقاً od‏ النظرية» تعود جميع الأنواع النباتية والحيوانية 
إلى الأنواع الأصلية الأربعة أو الخمسة البسيطة. 2 تعميم هذه النظرية أيضاً على الانسان؛ 
حيث يعتبر الإنسان والقرد من جذور مشتركة (فرهيخته» ۱۳۰۷: .)٩۲‏ في القرون الأخيرة» 
أصبحت هذه القضية واحدة من أكثر القضايا الكلامية والفلسفية إثارة للجدل في آوروبا 
(قراملكي» ۱۳۷۳: QUY‏ 

آصبح JAH‏ حول "الخلق والتطور" الذي اندلع بعد نشر OS‏ أصل الأنواع بين الدین 
والعلمانية من Lat‏ النزاعات في محال العلم والدین. آنّر صيت النظرية الداروينية في العالم 
البيولوحي على العلماء التجريبيين والفلاسفة وعلماء الدین. أصبحت نظرية داروین نموذجاً 
لفهم الطبيعة. fold E.‏ الأنماط الأحرى التي تم تقدعها في تعاليم الكنيسة وربما في الکتب 
المقدسة» ها حلق صراعاً حديداً بين العلم والدين في الغرب. ولم يقتصر هذا الصراع على 
حقيقة Of‏ الاكتشافات العلمية الجديدة أبطلت تعاليم الكنيسة» بل يشمل أيضاً "التفسير 
الحكيم للخلق" و"نظام العالم وغايته" و"كرامة الإنسان الذاتية" و"الأخلاق المقدسة". Of‏ 
الخلافات الأولية التي نشأت عن نظرية التطور بأبعادها المختلفة» دفعت بعلماء الدين الغربيين 
إلى ote]‏ مخرج وتقديم حلول لإثبات هذه النظرية أو دحضها (نفس المصدر: o7 YY‏ 


۱ سؤال البحث 


يتمثل سوال هذا البحث فيمايلي: 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gaal‏ ۳۱۹ 


ما هو امحل الذي قدمه العلامة الطباطبائي لمشكلة التضارب بين نظرية التطور والتوحید 
في تفسیر الیزان وهل هذا الحك مقبول ومنطقي أم GY‏ 


۱ خلفية البحث 

على الرغم من Of‏ سياق ظهور الصراع بين البيولوجيا والشريعة كان مسيحياًء لکنه بالتالي أثار 
تساؤلات في احتمعات الإسلامية منها: "هل تتوافق مکتشفات علماء الأحياء مع التعالیم 
الدينية of‏ تخالفها؟" Oy‏ حاولة إيجاد إحابة لهذا السوال هي إحدى السمات الرئيسية للأعمال 
التي أفها الفکرون المسلمون المعاصرون دفاعاً عن الفكر الديني. Ó‏ تعدد الدراسات التي كتبت 
عن "نظرية التطور" من منظور القرآن في القرن الماضي» os‏ على أهمية هذه القضية بين المسلمين. 
یعتبر سيد جمال الدين أسد آبادي من أوائل المفكرين المسلمين الذين واجهوا قضية الصراع 
الظاهري بين العلم والدين بحدية وقد کتب مقالاً مستقلاً في هذا الصدد. ومنذ ذلك الوقت» تم 
اقتراح العديد من الحلول لدرء الصراع بين نظرية داروين والفكر الديني (نفس المصدر: (VE‏ 

S|‏ شرح وحهات bi‏ المفكرين المسلمين» وتحليل أسلوهم في درء الصراع من خلال 
فحص الأسس النطقية cel SU‏ هو نمج واضح للتعرف على الأفكار الكلامية الجديدة 
لديهم. فيما يلي آهم آراء ومناهج المفكرين المسلمين العاصرین في حل الصراع بين نظرية 
التطور وآيات الخلق في القرآن: 

)١‏ النظرية التي تقوم على "توافق نظرية التطور مع OLY‏ القرآنية" وتقبل جوهر نظرية 
التطور وتقوم بتفسير الآيات القرآنية تبعاً لذلك وتحل هذا الخلاف الزعوم. Lay‏ يد الله 
Glew‏ من أنصار هذه النظرية QVE :۱۳۵۱ cgl)‏ 

؟) النظرية التي تقوم على "عدم توافق نظرية التطور مع OL‏ القرآنية '. يدرء العلامة 
الطباطبائي التعارض من خلال الرفض القاطع لنظرية التطور التي تتعارض مع OLY‏ القرآنية 
(الطباطبائي» د.ت: 4/۱۵۳). ومن بين الذين يؤمنون بهذا الرأي نشير إلى العلامة محمد تقي 
حعفري» الدكتور سيد حسين نصر آية الله محمد تقي مصباح يزدي. آية الله حوادي آملي» آية 


SLT ۰‏ الحضارة الإسلامية» السنة cY‏ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


حوادي آملي» ۱۳۸۷: 4/٩۹۳‏ مصباح يزدي د.ت: «AE‏ شيرازي د.ت: YVE‏ 
سبحاني» د.ت: ۲۰). 

(v‏ النظرية التي تقوم على "توافق نظرية التطور مع الآيات القرآنية". آية الله مشكيني في 
"فصل الوحي عن فهم الفسرین له" (مشكيي آردييلي» ۱۳۰۳: ۸۰) والأستاذ مطهري 
على آساس "الفصل اللغوي بين القرآن وتفسیر العلم خلق الانسان" و "رمزية حلق آدم" 
يرفضون إمكانية التسافس والتضارب بين النظریات العلمية والایات القرآنية (مطهري» 
(OVE go ۰‏ 

في هذا البحث. تطرقنا لدراسة وحهة نظر العلامة الطباطبائي في نظرية التطور البنية كما 


جاء في تفسير الیزان وانتقادها بالاستعانة باللهج الوصفي _ التحليلي. 


۲ المفاهيم والتعاریف 


۲ الأسس الفكرية للعلامة الطباطبائي حول نظرية التطور 

من بين الأبعاد للختلفة لتعارض الداروينية مع الفكر الديني» حظي بحث عدم توافق نظرية 
التطور مع تفسير القرآن للخلق" باهتمام ST‏ من قبل الفکرین السلمین. وقد اقترح العلامة 
الطباطبائي "وحهة نظر عدم التوافق" كردٌ فعل على وحهة نظر الدکتور سحابي في وحهة نظر 
التوافق " في کتاب bs‏ الإنسان (حسروپناه» ۱۳۹۰ : .)۸٤‏ لم یتطرق العلامة الطباطبائي إلى 
التنظير في البحث أعلاه» ولکن في مقابل ذلك اعتبر OF‏ الاعان بنظرية التطور يعني رفضاً 
للتوحيد» والغاية النهائية للعالم» والأنثروبولوجيا الدينية. سنشرح أولاً سس هذه النظرية» ویعد 


ذلك» وفقاً لتفسير آيات الخلق 3 تفسیر cobi‏ سنشرح وحهة نظره 3 هذا الصدد. 


Y‏ تناقض التوحيد مع نظرية التطور 


إن ral‏ اهتمامات العلامة الطباطبائي في بحث الخلق البشري هو الحفاظ على موضوع 
"التوحيد". قام الطباطبائي في "تفسير الميزان" باستدلالات مختلفة في SLE‏ التوحيد واعتبر 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gal‏ ۳۲۱ 


طريقة خلق الانسان وظهور الکون ونظام الخلق دلیلاً على وحدانية الله وربوبيته وتدبيره 
dus;‏ وألوهيته الطباطبائي» د.ت: ۱۵/۳۹۲). وقد Sole‏ في رسالة التوحيد حول "إثبات 
التوحيد" (الطباطب‌ائي» ۱۳۹۰: ٠١‏ و ۲۲). ومن منظور فلسفي صو لمناقشة التوحید 
الستوحی من الشريعة والکتب والأحاديث الختلطة بالاشارات والنقاط والایات والروایات 
فإنه یعتقد Of‏ جمیع مبادئ الاسلام ومبادی العقيدة يشير إلى نفس البداً (نفس الصدر: EY‏ 
وحسب رأي العلامة» OD‏ قضية التوحید ليست جرد عبارة "الله موحود"» بل هي نظرة فارقة 
للعالم» نظرة شاملة للوحود تغطي الوجود با کمله وتؤثر على حياة الفرد المؤمن بالتوحيد في 
البصيرة والسلوك والعمل (نفس المصدر: ۵۰). هذا التوحيد هو "التوحيد AN‏ أو 
الإطلاقي في منزلة "الأحدية"» ما يشير إلى الوحدانية المطلقة للحقيقة وهذا حاص بدين 
الاسلام فقط. بمعنى OF‏ جوهر الله منزه عن كل التسميات والصفات (نفس المصدر: .)۷١‏ 

وبحسب ,أي العلامة» Ob‏ التوحيد يعني بساطة الجوهر ونفي تناقض الصفات مع 
الجوهر» ومصداق الصفات هو ذات الله المقدسة وجميع الصفات هي نفسها وهي ذات الله 
us‏ (الطباطبائي» ۱۳۸۱: 5”). التوحيد في الخلق - التوحيد في الأفعال - والربوبية تعني 
أن الله القدير ليس له شريك في الخلق وهو فاعل حقيقي» وأي تأثير ah‏ من فاعل ومؤثر 
يستند في النهاية إلى الله وليس لأي فاعل استقلالية في التأثير (نفس الصدر: ۳۷). إنه 
ينبت التوحيد في الخلق على أساس مبادئ الحكمة المتعالية وفيما يتعلق بحقيقة الوحود 
(نفس المصدر: 1۲). الذات الواحبة في هذا الرأي هي أصل خلق JS‏ وحود وكمال وحودي 
(نفس المصدر: (Y‏ 


۲ استمرار الخلق 

وفقاً لري العلامة. Ob‏ إحدى القضایا الفرعية للتوحيد هي "كيفية ارتباط الله بالعالم". وفقاً 
للفلاسفة, لا يمكن لأي کائن أن يكون فاعلاً وقابلاً في نفس الوقت ومن حهة واحدة لذا 
DU‏ حاحتنا القصوى إلى الله هي الحاجة إلى الوحود. OL‏ الحاجة الوحودية إلى الله في الكون 
ليست فقط في لحظة الخلق» بل هي حاحة مستمرة» وإلا ستزول من العالم. وفقاً لهذا 


۲ آفاق احضارة الإسلامية» السنة cY‏ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


الكلام» Sp‏ حاحة کائنات الکون إلى الله لیس فقط من أجل خلقها الأولي » ولکن أيضاً 
من أجل بقائها. الخلق إذن لا نتمي إلى زمن حدد. بل یتدفق في کل حظات الوحود. هذا 
هو العنی احقيقي للربوبية التكوينية و"الخلق الستمر". هذا لیس محرد نقاش نظري» بل Ú‏ 
الوحود البشري بكل آجزائه يعتمد على عنایته وأصغر مسافة بين الخالق والخلوق لا عکن 
تخیلها. D]‏ جمیع الکائنات في هذا الرأي هي آيات LÀ]‏ ومظاهر لنعمة الله. والنتيجة من 


وحهة هذه النظرية هي OF‏ التوحید یصل إلى ذروته (الطباطبائي» ۱۳۹۰: ۱۹۶ و (Vo‏ 


۲ أسس الا نثروبولوجیا الدينية 

حلل العلامة بحث هوية الانسان والطبیعة من وحهة نظر فلسفية. لکن تحلیلاته الفلسفية 
كانت في خدمة الأنثروبولوجيا الدينية. منهجه في التحلیل منهج شامل بين العقل والنقل مع 
التركيز على النقل - القرآن والسنة. لا تتعامل الأنثروبولوجيا الفلسفية مع قضایا حددة 
للوجود البشري» ولکنها تسعی إلى اکتشاف القواعد العامة لوحوده (نفس الصدر: QU‏ 
أصل الأنثروبولوجيا الفلسفية في الاسلام هو تعالیم الاسلام. الانسان هو الخلوق الوحید 
الذي عکنه الوصول إلى أعلى مرتبة في الکون. في الأنثروبولوجيا الفلسفية» انطلق من التعرف 
على النظام الطبيعي والخالد للإنسان إلى آنطولوحیا روحه» والتي ترتبط بالعا لم الأعلى - عالم 
الال والعقل - وقد تطرق إلى التعرف على الاهية وعلاقتها بالجسم الادي. لذلك. OB‏ 
الأنثروبولوحيا الفلسفية في الحكمة الاسلامية خاصة بعلم النفس الفلسفي, OY‏ حقيقة 
الأنثروبولوحيا هي النفس اللكوتية (الطباطبائي» ۱۳۸۱: ÓL (A‏ موضوع دين الاسلام هو 
الانسان وغايته» أي بلوغ الکمال الحقيقي» وهو القرب من الله» إلى درحة أنه یعتبره مستحقاً 
لخلافة الله وسجود الملائكة له. ]5 للعرفة الشاملة للانسان في الاسلام مرتبطة بتوضیح من 
أين آتی الانسان» وإلى أين يذهب» وکیف یسیر؛ أي GT‏ فسرت مراحل الوحود BAY‏ 
ومکانته الوحودية من خلال تحلیل آبعاده. یعرف العلامة الانسان في ثلاث مراحل قبل العام 
وقي العالم وبعد العالم» ووضع النتائج في JUR‏ فهم وتفسیر الدین وتحقیق السعادة والکمال 
النشودین للإنسان (الطباطبائي د.ت: (Vote‏ 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gal‏ ۳۲۳ 


یری العلامة OF‏ صورة الانسان في القرآن تستند إلى البنية الرباعية الأبعاد للإرادة 
والاختيار» والإمان والطبيعة التوحيديت والوعي Sally‏ البشري وتصرفاته وسلوكياته الخارحية. 
ووفقاً للقرآن فان آهم ما pc‏ الانسان هو مکانته في الخلافة الاهية التي أوكلها إليه الله 
(نفس المصدر: 8/5584). لذلك» إذاكان عبء الولاية LAY)‏ على عاتق الانسان, عليه أن 
يعيد هذه الثقة إليه» فسيكون خلقة ورحعة هادفة. الخلق هو بداية هذه الحركة والعودة» التي 
هي ذروة هذه العودة هي الحقيقة البشرية» Us‏ كلها اتحاه إلمي. لذلكء إذاكان الأمر يبدأ 
بالله وينتهي إلى الل OL‏ هوية الانسان وحقيقة وحوده هي أيضاً ألوهية وروحية» وهو في 


تدفق مستمر بين القوسين المابط والصاعد (نفس المصدر: ۳۹۹ و (VUE‏ 


Y‏ الانسان کائن ثنائي الأبعاد 
بالنسبة للعلامة الوحود البشري لا يقتصر على امسد المادي والدنيوي» بل له حانب آخر 
أيضاً. خلق الله الإنسان بطرق طبيعية وخارقة للطبيعة. بدأت طبيعة الإنسان بالتراب والطين 
ثم أحذت شكل LAI‏ المسنون والصلصالء ولكن أحفاد الانسان جاژوا من ماء يقع بين 
الصلب والترائب. cle‏ هذا اليل أيضاً من نطفة تحولت إلى àile‏ وعلقة تحولت إلى مضغة 
ومضغة تحولت إلى عظم وعظم اكتسى باللحم. لكن في الروح البشرية» نتحدث عن خلق 
آخر تم تفسيره على أنه "كن فيكون". يقول تعالى عن نفخ الروح في حسد الانسان وهو 
سبب شرفه الوحودي» في (احجر/۲۹): EAB $158 LD‏ فيه من رُوجي ed‏ وقي 
(المؤمنون/4 ۱): E‏ آنشاناة GET WE‏ ويهنئ الله تعالى نفسه بذلك: USER EO‏ 
الخالِقينَ©. روح فصل الفصول هي حقيقة الإنسان. معرفة الروح هي حضور يقود إلى معرفة 
الله (الطباطبائي: VIVA‏ 

توحد Obie get‏ من الآيات المتعلقة بالروح في القرآن الكريم: 

o‏ آيات Jas‏ على SF‏ الروح وحدت أولاً ثم اتتمت إلى المسد, مثل الآيات التي 
تتحدث عن أصل آدم أي البشر ومنها (الحجر /۲۸) ورص/۷۲): اذ QU‏ رَبك لِلمَلائِكةٍ 


نی BE‏ بَشَراً من GSS BÓ odo‏ و تحت فيه من ژوحی NB‏ له من ساجدین4ه. 


GUT ۶‏ الحضارة الإ سلامية» السنة ۲۶ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء ۱4۶۳ ه.ق 


Y‏ آیات Jas‏ على OF‏ الروح تنشأ من الطبيعة والجسدء أي OF‏ المادة تمر في مراحل 
وأطوار وتصل إلى مرحلة الروح. في الاية التي تشير إلى حلق الانسان من التراب وحلق نسله 
من coll‏ یقول تعالی أنه حلق الانسان من نطفة تحولت إلى علقة ثم إلى مضغة ثم إلى عظم 
والخلق ليس من سنخ التحولات المادية. المهم هو مرور الإنسان بالمراحل لكي يتجاوز 
العقبات ويصبح معلم الملائكة (الطباطبائي: ۱۷/۲۷۰). 

ويرى العلامة أنه في تسوية الإنسان» يحب أن يكون کل عضو من الأعضاء في المكان 

الذي ينبغي أن يكون فيه؛ وليس من المستبعد أن Jas‏ عبارة GGL alle‏ وعبارة BUS‏ 
َو قد امشحدمت ف التعبير عن حلق أول حسد بشري تدريجياً ومرور الزمن» فقد كان 
الخلق في البداية والذي هو جمع الأحزاء ثم التسوية» أي ترتيب الأحزای ووضع QS‏ جزء في 
للکان الناسب» ثم نفخ الروح. وقوله في مكان آحر EB‏ من تراب EE‏ لَهُ کن 
فیکون4» لا يتعارض مع هذا التعبير ؛ لأن عبارة E‏ قال لَهُ ...4 تشير إلى خلق الروح 
أي النفس البشرية لا ابحسد. وق مكان آخرء يقول تعالى بعد التعبير عن الخلق التدريجي؛ 
مفسراً حلق الروح على النحو التالي: فته آنشاناُ علقاً آخرك. 

والقصود بجملة (ِوَتَمَحَتُ فيه من ژوحي) إيجاد الروح في الإنسان والارتباط بين Jo‏ 
والروح» كما يقول في آية أخرى Lili IUe Pb‏ في قرار مكينٍ ثم علقنا الطفة Cile‏ 
Sat lel Wald‏ فحلقتا Gall‏ عظاماً OSS‏ العظام UL‏ م انشاناة خلقاً BT‏ و 
آية BD‏ یتیک مك الموتٍ e‏ و كل die SS‏ وهي jos‏ على ذلك. BY‏ النفس البشرية 
في الآية m‏ هي نفس الحسد الذي اتخذته حلقة آحری دون أن يضاف إليها أي شيء. 
وني الآية الثانية تقحذ الروح من الجسد عند الموت والجسد يبقى كما هو ولا ينقص فيه 
شيء. فالروح إذن شيء وحودي له نوع من LAY‏ مع المسدء أي أنه ينتمي إلى الجسد» 
وقي نفس الوقت يكون له نوع من الاستقلالية عن ابحسد. بحيث كلما انقطع انتماؤه عن 
المسد انفصل عنه (الطباطبائي: ۱۵/۲۰). 

ومن النقاط اللافتة للنظر SÍ‏ الله قد نسب الروح البشرية إلى نفسه في عدة حالات. 
(احجر/۲۹)» (لسجدة »)٩/‏ و(ص /۷۲) تدل على ذلك. تشیر SLY‏ المذكورة إلى مكانة 
النفس البشرية بين الكائنات الأحرى» وهذا يزيد من مسؤولية الإنسان (نفس المصدر: ۳۵۰). 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و abl‏ أمدي) ۳۲۵ 


۲ مراحل الوجود الإنساني 
يرسم العلامة مراحل ومستويات وجود الكائنات في مرحلتين من قوس افبوط وقوس الصعود. 
في تعبيره عن قوسي الصعود والنزول» يقول Of‏ الصعود إلى أعلى مستوى مستحيل دون المرور 
بجميع الدرحات بين نقطة بداية الحركة ونقطة المرجع النهائية. افبوط إلى الدنيا هو نفسه 
النزول من مستوى JUSI‏ إلى النقص والسقوط من الفطرة الأولى. D]‏ صدور حلق الخالق 
تعالى يكون بهذا الشكلء والمسار الاح أي ASH‏ نحو الجنة وما يعلوهاء أي جوار الله 
تعالى» والعودة إلى الفطرة» وتوحه النفس إلى الکمال؛ وعودة الخلائق إلى خالقها وأصلها لا 
يكون إلا كمذه الطريقة وليس العكس. تدل هذه المراحل على قدرة الإنسان على السير 
الوحودي (الطباطبائي» ۱۳۹۰: QUUM‏ 

تنتمي الروح البشرية إلى عام المادة» وليس عالم الخلق. الروح هي سبب الحياة الدنيوية 
للإنسان» وهي متحدة مع الجسد في مرتبة الخلق وتتعامل مع تدبير إدارة شؤون الجسم 
البشري والقوى المادية. النقطة المهمة هي جرد العالم الأعلى وأصل الوحود البشري والعالم 
المادي. تنتمي الروح إلى عام المادة في مرتبة وحود المحردات» لذا فهي حقيقة بحردة. حقيقة 
الوحود البشري هي نفس الوحود اجرد وتتعلق بأصل أسمى. الجسد هو تابع هذا الوحود 
الأسمى وهما يشكلان معاً الحوية الجماعية للبشر (الطباطبائي» ۱۳۸۱: ۱۹ و ۲۰). 

المرحلة التالية من سير الوحود البشري هي دخول dle‏ المادة والطبيعة. تتفاعل الروح 
والجسد في هذه المرتبة. إذا لم يكن هناك عائق» فسيواصل الانسان طريقه إلى أعلى 
مستوی. gol‏ مستوى للوحود الانساني هو الحياة Lil‏ حيث يتحرر منها OLYL‏ والعمل 
الصالح ويرتقي إلى أعلى مستوى مرة أحرى. OL‏ الروح خالدة ولا تفترق الدنيا عن الآخرة. 
تدحل الروح Vol‏ عام البرزخ وتحدث المرحلة الأخيرة من حياة الانسان في القيامة. لذلك 
الإنسان مخلوق وحودي» ينتمي إلى الأصل ويتعلق به» دحل الدنيا عبر مسار تطوري 
وستكون له الحياة الأبدية بعد الدنيا. هوية الإنسان الثابتة وحقيقة وحوده ليست منفصلة 
عن أفكاره وأفعاله» ومصيره في المستقبل یعتمد على iib‏ حياته في الحياة الدنيا 
(الطباطبائي د.ت: ۱۳/۱۹۲). 


SET ۲٠‏ ال حضارة الإ سلامية» السنة ع ۲ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


۲ آيات الخلق 
فيمايلي الآيات القرآنية التي تدل على خلق الإنسان: 

)١‏ "تشابه خلق المسيح (E)‏ مع خلق آدم من تراب" في سورة (آل عمران/09). 

"قدرة الله على خلق الإنسان من تراب" في سورة (الرعد/ه). 

"حلق الإنسان من تراب" في سورة (الروم/۲۰). 

"خلق الإنسان من الأرض"» في سورة tasa)‏ (طه/هه)» (السنجم/۳۲) 
و(نوح/۱۷). 

ades (Y‏ الانسان من الطین" في سورة (الأنعام/۲)» qM set‏ (الأعراف/۱۰ و 
۱ (المؤمنون/؟١)»‏ (السجدة/۰)۷ VM uo)‏ و «VY‏ 

gle"‏ الانسان من طين لازب" في سورة (الصافات/۱۱). 

gle‏ الانسان من صلصال" في سورة (الرهن/۱4). 

QUY. و ۲۳ و‎ VAL الانسان من حماء مسنون" في سورة (الحجر‎ gle" 

(Y‏ "حلق الانسان من الماء" في سورة (الفرقان/۵۳) (الأنبياء/ « «Y‏ (النور|هع). 

"خلق الانسان من النطفة" قي سورة (لنحل/4). (الومنون/۰)۱۳ (یس/۷۷)؛ 
(النجم//” 4)؛ (عبس/۰)۱۹ (الواقعة/86.ه و 93( وراطعراج/۳۹). 

gle"‏ الانسان من ماء مهين" في سورة (السجدة/۸) والرسلات/۲۰). 

.)۷ الانسان من ماء دافق" في سورة (الطارق/” و‎ gle" 

.)۳۷/ آدم من التراب وحلق الانسان من النطفة" في سورة (الکهف‎ Gl" (t 

"حلق الانسان من التراب والنطفة" في سورة (فاطر/۱۱). 

"خلق الانسان من التراب ثم من النطفة» ثم من العلقة» ثم من المضغة والعظام" في سورة 
(olat‏ (المؤمنون/ 5 .)١‏ (نوح/4 )١‏ و(الانسان/۲)؛ 

ade"‏ الإنسان من التراب ثم النطفة ثم العلقة" في سورة (غافر/1۷) ورالقیاسة/۳۷) 
(FA «YA‏ 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gal‏ ۳۲۷ 


"حلق الانسان من علقة" في سورة (العلق/۲). 

GE" (o‏ الله الانسان من نفس واحدة" في سورة (لنساء/۱)» (الأنعام/4۸)» 
(الأعراف AS‏ (الزمر//5)» (اححرات/۰)۱۳ (النحم/4۵)» (ALLAN‏ ورللیل/۳)؛ 

و "عودة الجنس البشري إلى آدم" في سورة (الأعراف/177). 

عکن تصنیف هذه الآيات حسب احتوی على النحو التالي: 


۲ خلق الانسان من التراب أو الطین 
الآيات التي تدل على خلق الانسان من (تراب) أو (طین) ونحوهماء تنقسم إلى قسمین. 
المحموعة الأولى من الآيات مخصصة لادم ؛ والمجموعة الثانية من الآيات» والتي يبدو UT‏ لا 
تشير إلى آدم (ع) فقط بل تشير أيضاً إلى البشر الآخرين. يتم وصف أصل خلق الانسان 
في هذه الآيات» (الأرض)» (التراب)» (الطين)» (الحمأ السنون)» (الطين اللازب) و 
(الصلصال). لا یوحد تعارض في هذه الایات. تشير الأرض والتراب إلى التراب المطلق 
ولکن عند مزحه بالاء يسمى الطین (نفس الصدر: ۱۲/۲۲۲). وما OF‏ الطين الصقول 
لاصق فهو یسمی طين لازب (نفس الصدر: ۱۷/۱۸۸). عندما يجب هذا الطین اللازب 
تسمى الصلصال (نفس المصدر: ۱۲/۲۲۲ 

لذلك يتبين لنا من مجموع هذه الآيات OF‏ الإنسان gle‏ من حمأ مسنون. وفقاً للآيات 
الأحرى التي تبين Of‏ أصل كل البشر هو سيدنا آدم» يمكن القول أنه منذ أن خلق آدم من 
الطين» حلق البشر الآخرون أيضاً من الطین, لذا فان الخلق من التراب والطين وما شابه ذلك 
يُنسب مباشرة إلى آدم» وبشكل غير مباشر إلى البشر الآخرين. 


shell خلق الإنسان من‎ Y 
أصل خلق الانسان من "لماء". وقد‎ aus هناك ثلاثة احتمالات فیما یتعلق بالایات الق‎ 
الطین يتم الحصول عليه من مزیج من الماء‎ OF من الفئة السابقة» بمعنى‎ OLY يشار إلى نفس‎ 


GUI ۸‏ امحضارة الإسلامية» السنة ۰۲۶ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


والتراب» وبالتالي فان الاشارة إلى الماء والتاب والطین هي في الواقع شيء واحد. الاحتمال 
الثاني هو الرحوع إلى الاية التي تقول OF‏ الله خلق کل الكائنات الحية من الماء. الاحتمال 
الآحر هو OF‏ الغرض من خلق الانسان من الماء هو OF‏ أصل الانسان من "النطفة". هذا 
الاحتمال أقوى من الاحتمالين السابقين» لأنه في بعض الآيات» بدلاً من كلمة نطفة تم 


ذكر ا مهين" ۲ ala"‏ دافق". 


۲ خلق الانسان من نطفة 

OLS‏ التي تصف أصل الانسان على أنه النطفة تقسم أيضاً إلى مجموعتين. احموعة الأولى 
هي تلك التي تشير فقط إلى هذه المرحلة (تكوين النطفة). وابحموعة الأحرى هي الآيات التي 
تذكر أصل التربة قبل النطفة. في هذه OLY‏ يظهر احتمالان: آحدها of‏ کل إنسان قد 
خلق أولاً من التراب ثم تحول التراب إلى طعام» ثم إلى نطفة» ثم إلى المراحل الأحرى من 
التكوين. والاحتمال الآحر هو OF‏ هذه الآيات تشير أولاً إلى حلق آدم من التراب ثم إلى 
خروج البشر من النطفة. 


۲ جميع البشر من نسل cart‏ وآدم وحواء هما والدا الجنس البشري 

تشير هذه الآيات إلى جميع البشر على dl‏ من نسل "آدم" وتشير إلى "آدم وحواء" 
بوصفهما أبوين للجنس البشري. على الرغم من تنوع LT‏ خلق الإنسان» فلا تعارض أو 
احتلاف بينها. هناك بحموعة من الآيات (احموعة الأولى) تشير إلى خلق آدم» ومجموعة 
أخرى (لمحموعتان الثانية والثالشة) تشير إلى حلق البشر الا حرین من خلال التكائر» وهناك 
آيات أخرى (ابحموعة الرابعة) تتناول العلاقة بين البشر وآدم. 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه YYA (Gaal‏ 


ويمكن التعبیر عن التصنیف آعلاه في الجدول التالي: 


Las‏ خلق الإنسان في الآيات الإلهية من وجهة نظر العلامة الطباطبائي 
آدم (مباشرة)» البشر الآخرون | أصل الخلق: الأرضء التراب» الطين؛ LH‏ 
as Y‏ من التراب" 
n)‏ 5 غير مباشر) CO ginal‏ الطین اللازب» الصلصال. 
)١ 7‏ الطین = التربة + الماء € (Y‏ الماء: cole‏ 
"aU m gi" Y‏ البشر الآخرون ( لتر 3 ( s‏ ع 
نطفة» cle‏ مهين» cle‏ دافق 
(Y‏ النطفة: البشر الاحرون. ۲) تشکل 
m AE Jt es E pe 3 T. " "‏ 
۳ الخلق من النطفة آدم والبشر الا حرون 3 
(Y‏ حلق آدم من التراب وسائر البشر من 
النطفة 
zu‏ وحواء [V‏ والدا ۳ 
a "‏ العلاقة بين آدم والبشر ادم وحواء 


۳ القسم التحليلي (تحلیل العلاقة بين نظرية التطور والایات القرآنیة) 
۳ الرفض القاطع لنظرية التطور 
بحسب ابحدول أعلاه» قد یکون GLE‏ الانسان من (تراب» cols‏ نطفة ونفس واحدق)» و 
(تراب» طين» أرض» Um‏ مسنون» طين لازب» صلصال). متعارضاً مع نظرية التطور. لکن 
عودة جمیع البشر إلى آدم وحواء وتکاثرهم من خلال CLAY!‏ یتوافق مع قبول نظرية التطور. 
وظهور الفئة الأولى من OLY‏ هو OT‏ الله حلق الانسان الأول من الطين ثم نفخ الروح فیه. 
بطبيعة الحال» فان مسألة حلق الانسان من التراب أو الطین وما شابه ذلك لا تتعارض في 
حد ذاتما مع نظرية التطور بل من المکن الجمع بين الاثنين بطريقة ما € OÑ‏ مصدر کل 
الکائنات الحية هو الاء والتراب (نفس الصدر: 4/۲۲۷). 

لکن ‏ آيتين من القرآن» يتم وصف خلق الانسان الأول بطريقة يبدو ET‏ تتعارض مع 
نظرية التطور. نزلت الآية الأولى من سورة آل عمران (۳): 4ه رداً على يهود بحران في 
حديث مع الرسول الكريم عن كيفية خلق عيسى (ع). قال اليهود إنه من المستحيل أن لا 


SLT ۰‏ الحضارة الإسلامية» السنة ع cY‏ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


یکون للإنسان آب. لذلك اعتقدوا OF‏ عیسی (ع) ولد بشکل غير شرعي. leg‏ هذا یقول 
الله تعالی في هذه الآية الكريمة: ON‏ مَكَلَ عیسی عِندَالله JES‏ ءام te‏ من ثراب  du‏ 
لَه كن O58‏ بالنظر إلى شأن نزول هذه الآية الكرمة» فان مقارنة عيسى (E)‏ بآدم تعود 
إلى أنه لم يكن لأي منهما أب. ولهذا يقال ój‏ نزول هذه الاية يتعارض مع نظرية التطور. 
لأنه وفقاً لنظرية التطور» ظهر الإنسان الأول أيضاً من خلال الولادة (نفس المصدر: YYY‏ و 
۶ الحالة الأحرى هي الآيتان السابعة والثامنة من سورة السجدة: as gl‏ علق 
SLAY‏ من Po‏ حعل AL‏ من oU‏ من gle‏ مَهينٍ. على الرغم من Bf‏ أصل الانسان 
يُذكر قي آيات Gal‏ على أنه التراب ثم النطفة إلا OE‏ ميزة هذه الآية هي OF‏ حلق الإنسان 
الأول منفصل عن خلق البشر الآخرين» وهي تنص على T‏ الله حلق الانسان الأول من 
الطين وذريته من النطفة. لذلكء» فان الخلق من النطفة لا يشمل آدم» وهو ما يتعارض مع 
نظرية التطور (نفس المصدر: ۱۵/۲۳ وكذلك (QUUYvV£&‏ 

يقتبس العلامة الطباطبائي ثلاث وحهات نظر في تفسيره للآيات القرآنية حول آدم الذي 
ينتهي إليه البشر الحاليون: (Y‏ آدم (Y‏ عدد قليل من الناس ۳) إنسان محدد. بقبوله وحهة 
النظر الثالثة» يستشهد بثلاثة آراء حولها: (Y‏ إنسان تطور» حسب رأي الداروينيين» من نوع 
آخر مثل القرد» ۲) إنسان ظهر إلى الوحود من إنسان ۸ يبلغ الكمال الفكري. ۳) ينقطع 
التوالد والتناسل بالوصول إلى آدم وزوحته حوای وهذان الشخصان خلقا من الأرض دون أن 
يكون هما آبوان. ويقبل العلامة الرأي الثالث ويرفض الرأي الأول من خلال استدلاله بالآية 
الكرمة SN‏ مَل عيسى JES able‏ آدم...4 معتبراً Of‏ نظرية التطور ليس شا قيمة علمية 
(نفس الصدر: (VV Yeo- Yos‏ 

ومن أجل حل الصراع بين العلم والدین في مسألة امخلق البشري یعتبر العلامة OF‏ نظرية 
التطور فرضية غير مثبتة واحجج المذكورة قد فشلت في LIU]‏ ويجادل Ob‏ جرد ظهور الأنواع 
المثالية من حيث المعدات» بعد الأنواع غير الكاملة» وعلى مدى فترة طويلة من الزمن؛ لا 
يعني OF‏ تطور المادة كان تدريجياً في قبول الصور المختلفة للحيوان» وأنه بعد قبول الصورة غير 
الكاملة من الأنواع الحيوانية أصبح مستعداً لقبول حياة بشرية تماماً وبعد قبول شكل 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سيد أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gaal‏ ۳۳۱ 


الکائنات الوضیعق آصبح مخلوقاً ذا شأن وكرامة. لکن حقيقة OF‏ الکائنات الكاملة تولد 
من الناقص - وهو ما يدعي علماء الأحياء - لا تبت ذلكء ولا تقول OF‏ الحيوانات 
الكاملة تتفرع عن الحيوانات غير الكاملة» of,‏ هناك صلة قرابة بينهم ols Lae‏ هناك في 
algal‏ صلة قرابة oy‏ الانسان والقرد. إن ما دل حتى OW‏ على التحول التدريجي» Uf‏ كان» 
هو تحول في نوع واحد ينتقل دائماً من مة إلى آحری» ولکن ۸ ینتقل من نوع إلى آخر 
(نفس الصدر: (VOY -YTA‏ یقول العلامة على هذا الأساس: «مکننا الجزم OL‏ لنشاة 
الحياة مستویات مختلفة من حيث الکمال والنقص والشرف والدونية Oy‏ أعلى مستوی 
للحياة هو حياة الإنسان» وأدناها هو الحياة الحيوانية. لا يمكن أن تؤدي الاعتلافات في 
التسلسل الهرمي إلى التطور. لكن يمكن للمرء أن يستشف منه تخميناً غير مؤكد. O‏ فرضية 
التطور إذن هي فرضية يمكن استبدالما بفرضية أقوى» (نفس الصدر: (YOA‏ 

ويرى العلامة OF‏ الخلق المستقل للإنسان الأول هو ظاهر آيات القرآن (وليس نصها). 
كما أنه يعتبر OF‏ أسباب ودلائل التطور غير كافية ويعتقد أنه إذا تم بات نظرية التطور 
بشكل قاطع» فيمكن تأويل آيات القرآن وفقاً لما رفس المصدر: ۲۵۵-۲۵۲). وهكذا 
تقضي وحهة نظره Ob‏ نظرية تطور الخلق مرفوضة من الناحية العلمية» كما أن رؤية القرآن 
الكريم وفقاً لظهور الآيات ذات الصلة تشير إلى الخلق المباشر للإنسان من الطین» وهو ما لا 
عکن تفسيره بطرق أخرى. وهذا ليس من ضروريات الدين بل ضرورة من ضرورات القرآن. 
وهكذا OD‏ الإنسان نوع مستقل عن نوع آخر (القرد)» ولم يتطور منه. تعتبر الآيات OF‏ 
الجنس البشري المولود من النطفة ينتهي إلى آدم وزوحته حواء» وهي صريحة في حلقهما من 
التراب» فالبشرية تنتهي بنسبها إلى هذين الشخصين وهذان الشخصان ليس هما اتصال ما 
كان قبلهم من مخلوقات من نفس النوع أو الأنواع الأحرى من الكائنات الحية» بل حدثا 
دون أن يكون هما من سابق (نفس الصدر: .)4/١88-1١145‏ 

ويجادل العلامة بأنه» ووفقاً لوحهات نظر علماء الأحياء في تطور الأنواع» أصبح الكائن 
غير ای ذا روح تدريجياًء واجتاز على شكل حيوان مراحل الكمال وأصبح قردا ثم خضع 
لتحولات Gal‏ وفقد بعض الأعضاء من eoe‏ وتحول إلى إنسان منتصب القامة قادر على 


۲ آفاق احضارة الإسلامية» السنة cY‏ العدد ۰۲ الخريف و الشتاء VERY‏ ه.ق 


الکلام. HT ges‏ كان الانسان بالفعل حيواناً وتطور إلى إنسان ؛ أي OF‏ التركيب الوحود 
في الأرض تطور من شكل إلى آحر» فظهر النبات AGE‏ ثم الأحياء المائية» ثم البرمائية» ثم 
البرية» esf,‏ الإنسان. لقد أرادوا من النظرية التطورية تبرير الخصائص والتأثیرات التي لم تكن 
موحودة سابقاً في الجنس البشري وتم اكتشافها Cim‏ لكنهم ل يقدموا سبباً محدداً cU‏ 
هذه الفرضية ودحض الفرضيات والاحتمالات الأخرى؛ على الرغم من أن افتراض تباين هذا 
النوع عن الأنواع الأحرى ممكن ولا غبار عليه» يمكن النظر إلى التطور في حالات الانسان؛ 
وليس في جوهره. ولا يوحد دليل قاطع على فرضية تطور الأنواع» لذا فان حقيقة Sf‏ القرآن 
الكريم يشير إلى أن الانسان نوع منفصل عن الأنواع الأخرى لا als‏ من تناقضات ولا وحود 
لدليل علمي ينفي ذلك (نفس المصدر: (AE-A0‏ 

وهكذاء Ol‏ حلّ العلامة الطباطبائي للتناقض الواضح بين الآيات القرآنية والتطور في 
خلق الإنسان يتضمن jb‏ ثلاث مقدمات ونتيجة: 

المقدمة ۱: النظريات التطورية - التي فسرت الخلق البشري على أنه تطور من أنواع أحرى 
(جمیع آشکاها وأنواعها) - وهي لا تتوافق مع التوحيد والأنثروبولوجيا الدينية. 

المقدمة ۲: dos‏ الآيات القرآنية على الخلق المستقل والمباشر للإنسان من الأرض (خلافا 
لنظرية التطور) وهو مظهر قريب من ai‏ والتصريح بشكل لا عکن تفسيره ولا تأويله 
بطريقة أخرى. 

المقدمة ۳: النظريات التطورية غير صالحة بسبب الافتقار إلى المنطق (وعدم وحود أدلة 
علمية وتحارب علمية كافية) والنظرية الوحيدة التي تكشف عن الحقيقة البشرية هي النظرية 
القرآنية التي ذكرت في القدمة الأولى. 

النتيجة: إذن لا تضارب بين العلم والقرآن في الموضوع السابق. 

يرى العلامة الطباطبائي OF‏ نظرية التطور تتعارض مع مبدأ التوحيد والأنثروبولوجيا الدينية» 
لأا تنقض حكمة الخلق وتدبيره وغاية العا م» وفي محال الأنثروبولوجيا الدينية» لا عکن 
للانسان أن يتطور من غير النوع البشري. ووفقا لذلك» OP‏ تفسير آيات gle‏ الانسان يقودنا 
إلى رفض قاطع لنظرية التطور» وبحذه الطريقة يمكن درء التناقض الزعوم بين التوحيد والتطور. 


دراسة و نقد نظرية التطور في ... (سید أبوالفضل موسوي‌زاده و فاطمه (Gaal‏ ۳۳۳ 


۳ النقد 


یمن العلامة الطباطبائي ب "تناقض التوحید والتطور"» ویعتقد Of‏ نظرية التطور في الخلق 
مرفوضة من وحهة نظر العلم» ومن وحهة نظر القرآن الکرم يدل نزول الآيات ذات الصلة 
على الخلق الثابت» لذلك لا یوحد هناك تضارب بين العلم والدین في هذا الصدد. | تمجه 
في التركيز على التوحید والأنثروبولوجيا الدينية موظف فقط لحل التناقض في احتوی وم يقدّم 
حلاً للصراع بين الداروينية والرؤية الدينية dU‏ والطبيعة والأحلاق. لذلك. Op‏ طريقة 
العلامة لا تتمتع بالقدرة الكاملة على حل التضارب الظاهر بين العلم والدين» ولا تنجح إلا 
إذا كانت نظرية التطور باطلة حقاً. هذا في حين Sh‏ احتمال انتصار هذه النظرية هو احتمال 
معقول» وبالتالي بالنسبة للظروف التي أثبتت فيها نظرية التطور» يجب وضع خرج. 

في تفسير آيات الخلق» يقبل العلامة الطباطبائي نظرية ثبات الأنواع ويحل تناقضها مع 
الدين برفض تطور الأنواع بحكم محدد لا لبس فيه. مثل هذا الحكم القطعي» بافتراض OF‏ 
نظرية التطور مثبتة في البحث التحريي» سيواجه إشكالية ولن يكون قادراً على حل الصراع. 
ويذكر أنه ليس لدينا نص قرآني في هذا الصدد, مهما كان الظهور واضحاً جداً وقريباً من 
نص الآيات. ورداً على التساؤل حول ما JU‏ القرآن عن التفسير العلمي للخلق البشري» فانه 
يصل إلى OUT‏ لا يتضح سبب bys‏ وبالتالي يؤمن بالتأويل (اكتشاف معن الظاهر وليس 
النص) ويرى OF‏ ظهور الآيات مطابق للتفسير المثبت. إلا أن المعارضين مغل الدكتور سحابي 
يرون بنفس القوة والشدة Of‏ الظهور القريب لنص الآيات مطابق للتفسير التحولي. لذلك 
يجب أن نسأل: 

(Y‏ ما هو معيار المعنى الظاهري؟ إذا كان التوافق مع الألفاظ هو المعيار» فهل يتم الالتزام 
بهذا المعيار في جميع الأحوال؟ ما الذي يجب عمله عند الحصول على ظاهرين متناقضين من 
نص بمعيار واحد وقوة متساوية؟ وما الحاحة إلى مدلول الظاهر في الآيات المتنازع عليها؟ 
ولماذا لا نكتفي بمعناها النصي؟ 

(Y‏ إِنَّ نظرية التطور (أو على الأقلّ جوهرها) هي ادعاء لا أساس له Oly‏ الأدلة عليها 
غير كافية وتحتاج إلى إثبات. ولگ لم يتم تقديم بحث علمي كاف في هذا احال tly‏ على 
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منهج العلوم التجريبية» وثانياً» ۸ ka‏ ارحاع مثل هذا البحث إلى أي مصدر موثوق» بل تمت 
الاشارة فقط إلى OF‏ نظرية التطور هي نظرية مرفوضة (بتعبیر آدق نظرية ۸ Ex‏ إثباتها). 

(Y‏ يجب التمییز بين النظریتین: أ: تم دحض نظرية التطور. ب: d‏ يتمٌ إثبات نظرية 
التطور . إذا كان العلامة يعني النظرية الأولى» فإنه يحتاج إلى دليل من منهج العلوم التجريبية 
بواسطة العلامة ولیس دلیل من النهج الفلسفي. ویری الأستاذ مطهري أن أحد الفروق بين 
العلوم الفلسفية والتجريبية هو التفاوت الأسلوبي بين الاثنين» والذي ينشأ من الأسلوب 
الخاص للاثنين في تقوم وإثبات المسائل. تسببت أهمية هذه المسألة في تقسيم العلماء إلى 
قسمين: -١‏ المنطق الصوري الذي هو نفس النطق الأرسطي ؛ ۲- المنهج الذي يشمل 
تقسيمات العلوم والتعريفات والموضوعات والفوائد والأساليب والمبادئ الاصطلاحية 
والموضوعة. على أيّ Sle‏ فان مراعاة هذا المبدأ في مناقشة القضايا الفلسفية هو أمر ضروري 
للغاية» وقد ذكره في أماكن مختلفة في أعماله الفلسفية (الطباطبائي» ۱۳۷۰: (AZO‏ 

ويرفض العلامة تطور الأنواع ويؤمن BLE‏ حيث لم يأحذ في الاعتبار التمييز الأسلوبي 
بين قضايا العلوم التجريبية والقضايا الفلسفية» ودخل المناقشات العلمية لنظرية التطور بشكل 
محدود وفلسفي» ولكنه لم يعبر عنها بالمبادئ العلمية والتجريبية dy‏ يرفضها أو يثبتها بالاعتماد 
على تلك المبادئ» بل اكتفى بمجرد ذكرها وقام بتحليل هاتين النظريتين بأدلة فلسفية ودينية 
وقرآنية. والملفت للنظر OF‏ بحنه لا يتمثل في الرفض التجريي لنظرية التطور أو الدليل التجريي 
لثبات الأنواع. لقد اقتصر على التقارير والتفاسير العلمية dy‏ يدحل في المناقشة كعالم أحياء أو 
de‏ بحريي. يبدو OF‏ هدفه في هذه النقطة هو أنه لا ينوي الدحول بحدية في اطوانب العلمية 
والتجريبية للمناقشة واقتصر تركيزه (مثل الشهيد مطهري وآية الله مشكيني .. إلخ) على مسألة 
التضارب الواضح بين العلم و الدين في نظرية التطور وحل النزاعات الدينية التي نشأت من 
نظرية تطور الأنواع والجهود الجادة لحل هذه الصراعات. وقد دفعه ذلك إلى التركيز على 
التمییز بين الإثبات أو التفنيد الفلسفي وبين الإثبات أو التفنيد العلمي في هذا النقاش. 

وإذا كانت النظرية الثانية هي المقصودة» فلا يمكن أن تتعارض النظريات البيولوحية للخلق 
بشكل قاطع مع التفسير القرآني» OY‏ عدم الإثبات لا يعني أبداً coU]‏ عدم الوحود» ويحب 
دائماً مراعاة إمكانية الإثبات. يحب وضع نظرية لحل التضارب. 
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(t‏ تقوم هذه الطريقة على افتراض OF‏ القرآن یتحدث Sf‏ عن حلق الکائنات الحية» 
وثانياً على ST‏ هذا الکلام متوافق مع إحدى النظریات العلمية (ثبات الأنواع). نتيجة لذلك 
فهي تعارض نظرية علمية أخرى محددة (تطور الأنواع). وحل الخلاف بين الائنین یکمن في 
Of‏ النظرية العلمية صحيحة إذا كانت تنطبق على وحهة النظر القرآنية» Albus‏ إذا كانت 
تتعارض مع وجهة النظر القرآنية. لذلك يجب دراسة وحهات نظر مويدي نظرية بات 
الأنواع ومويدي نظرية تطور الأنواع من ثلاث وحهات نظر: (Y‏ دراسة الادعاء Ob‏ النظرية 
حسب ,أي الفسر تتمتع بالصحة والقيمة العلمية ؛ (Y‏ دراسة تفسیر الفسر للقرآن pales‏ 
تفسيرية. و ۳) دراسة الادعاء OL‏ قول القرآن في حلق الانسان له میزات خاصة بالنظریات 
العلمية» بحيث يمكن أن یکون موافقاً لنظرية Whey‏ لأخرى. 


.٤‏ النتائج 
يعد التوحيد والأنثروبولوجيا الدينية من هم احاور التي حلل العلامة على أساسها نظرية ثبات 
الأنواع. الأنثروبولوجيا الدينية مع التركيز على الواقعية تعني الدراسة العقلانية والدقيقة للإنسان 
ككائن من الكائنات والبحث عن أصل الوحود وخايته» والتوحيد يعني الرحوع JS‏ أبعاد 
ومراحل الوحود الانساني وجميع الكائنات إلى الله تعالى» مصدر الكمال المطلق. هذا المبداً 
هو أهمٌ مبدأ في العتقدات الإنسانية» وهو المبدأ الأكثر مركزية في آراء العلامة» ما في ذلك 
الأنثروبولوحيا. الصراعات الأربعة التي نشأت عن الداروينية هي: التنازع مع نظرية ثبات 
الأنواع في الأديان؛ التنازع مع حكمة الصنع وحكمة الخلق؛ التنازع مع كرامة الإنسان 
للقدستة؛ التنازع في نظام القيم. الحقيقة Of‏ استراتيجية العلامة في التركيز على التوحيد 
والأنثروبولوجيا الدينية معنية فقط بحل تضارب احتوی» ول تقدم حلاً للصراع بين الداروينية 

والرؤية الدينية للكون والطبيعة والأخلاق. 

يعتقد العلامة أنه على الرغم من OF‏ نظرية التطور ليست مقبولة بشكل قاطع؛ حتى لو ۸ 
يتم إبطالهاء فلا يمكن اعتبارها نظرية مخالفة للقرآن» لا من حيث النقاشات التوحيدية ولا من 
حيث البادی الأنثروبولوجية. فهذه ALM‏ على حد قوله» لا تتعارض مع القرآن الكريم من 
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حيث النقاشات التوحيدية, لأنه بحسب هذه النظريةء فان المادة الأولى مرت بمراحل حرکتها 
واستمرت في التحرك حتى أصبحت إنسانية» ولكن في النقاشات التوحيدية» يقال أن کل 
حركة تحتاج إلى محرك وکلل فعل يحتاج إلى فاعل؛ لا يمكن أن تكون الحركة AAU‏ عن السکون؛ 
ولا عکن أن يكون ابحماد Sule‏ وحفزاً Ub‏ من حيث الأنثروبولوحياء فان نظرية التطور لا 
تتعارض مع القرآن» لأنه Lady‏ لماء SL‏ أصل الإنسان يمر بالتطور الطبيعي للقرود» لكنها لا 
تثبت Df‏ هذه هي الطريقة الوحيدة لتطور الإنسانء أو Of‏ الإنسان جاء إلى هذا العام حصرياً 
من خلال هذه الطريقة» BY‏ لا تحتوي إلا على رسالة إثبات وتظهر OF‏ حادثة ما حدثت 
oda‏ الطريقة أيضاً. 

إن طريقة العلامة ليست قادرة GU‏ على حل الصراع الظاهري بين العلم والدين» ولا 
تنجح إلا إذا كانت نظرية التطور باطلة حقاً. وهذا في حين OF‏ احتمال نجاح هذه النظرية هو 
احتمال معقول» وبالتالي لكي تثبت byt‏ نظرية التطور نفسهاء يحب وضع مخرج له أدوات 
منطقية ونظرية معرفية سليمة في حلّ الصراعات الأربعة. 

جدير بالذكر OF‏ المفكرين المسلمين مثل محمد تقي ابلعفري وسيد حسين نصر و آية الله 
مصباح يزدي وآية الله جوادي آملي وآية الله مكارم شيرازي وآية الله حعفر سبحاني وآية الله 
مشكيني ومطهري لديهم استراتيجيات للتغلب على الصراع بين نظرية التطور والقرآن الكريم؛ 
ودراستها تتطلب بحثاً مستقلاً. لكن وفقاً لصاحب نظرية التطور, فما لا تنتهك التفسير 
الغائي للکون ولا تتتهمك نظام الكون. لا يتعارض التفسير العلمي السببي للطبيعة مع 
التفسير السبي الفلسفي للوحود. توحد الميتافيزيقا في الفيزياء من حيث الفاعلية والغاية. 
السبب في Of‏ البعض يعتبرون نظرية التطور منافساً واضحاً للتفسير القائم على وحود الله 
ونظام الكون يرحع إلى سوء تفسير الغرب لفكرة الله والدين الطبيعي وبرهان النظام. 

أولفك الذين اشتقوا من نظرية التطور» رفض وجود call‏ والنظرة المادية Lal‏ م» والمصادفة 
الفلسفية والأحلاقية الداروينية» أخطأوا منطقیاء ويمكن الكشف عن مغالطاتم بالوسائل 
المنطقية. من وحهة نظر العلوم التجريبية والطبيعية والإنسانية في تفسير تغيرات الحياة» لم تصل 
نظرية التطور ونظرية ثبات الأنواع إلى اليقين النهائي» بحيث يصعب التنبؤ بالنصرء وفهم علل 
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وآلیات الطبيعة لا یغنینا عن الأسباب الميتافيزيقية» وعکن أن يبين توحه العالم ومبداً الحداية 
العامة للكائنات بطريقة مرغوبة أكثر. 

من وحهة نظر "تناقض نظرية التطور والقرآن"» يمكن القول OL‏ الآيات القرآنية ليست هي 
التي تتعارض مع OLLI‏ العلمية» بل هو فهم العام الذي يتعارض ,أيه مع العلم والطبيعة» 
وما دام فهمنا غير متوافق مع القرآن» ومهما كان فهم العالم متضارباً مع الطبيعة» S‏ 
التناقض بات OY‏ القرآن کلام الله والطبيعة هي عمله وإرادته» ولا يكون هناك تعارض بين 
كلمة الله وعمله. لحل النزاع» يجب حماية الفهم من الخطأ. بمذه الطريقة إذا فهمنا القرآن 
فقط على أساس فهم العلماء للطبيعة» فقد توصلنا إلى حل للصراع بتفسير غير مبرر وغير 
مسموح به وإذا فسرنا الطبيعة وفقاً لتفسيرنا التقليدي للقرآن» وهو مليء بالعرفة في عصرناء 
فقد أزلنا التضارب. وبالطبع لا تقتصر حلول التضارب على هاتين الطريقتين. وكذلك UK‏ 
من خلال "جمع التوحيد والتطور" في "رؤية التطور التوحيدي عکن إثبات أن قبول نظرية 
التطور لا يتطلب نفي الله وتأثيره في العال» والله» بصفته الخالق والعقل المدبر للکون كان 
بإمكانه أن ينفذ حكمته وتدبره عبر طريق التطور. 
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بررسی و نقد نظریه تکامل در تفسی رالمیزان 
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چکیده 

علامه طباطبائی با اعتقاد به «ناسا زگاری توحید و تکامل» معتقد است که نظریه تکاملی حلقت 
از نظر ple‏ مردود است و نظر قرآن كريم بنابر ظهور آیات مربوطه دال بر حلقت ثبوتی است؛ 
لذا هیچ تعارضی بين علم و دين در اين زمینه وجود ندارد. راهکار علامه در تمرکز بر توحید و 
انسان‌شناسی دینی» تنها ناظر به حل تعارض محتوائی است و ايشان در حل تعارض داروینیسم 
با بينش دینی درباره جهان هستیء طبیعت و اخلاق راه‌حلی ارائه ننموده‌اند. روش ايشان توانائی 
bls‏ در حل تعارض ظاهری علم و دين ندارد و تنها در صورتی موفق است که نظریه تکاملی 
واقعاً ابطال شود. از نظر نگارنده نظریه تکامل, نه تفسیر غایت‌انگارانه عالم هستی را نقض 
می کند و نه نظم‌داری عالم ره حتی اگر تفسیرهای غایت‌انگارانه را از زیست‌شناسی زدوده باشد 
نمی‌تواند با تفسير غایت‌انگارانه متافیزیکی در هستی‌شناسی معارض باشد. همان‌گونه که تفسیر 
علّى علمی از طبیعت با تفسير علّی فلسفی از هستی منافاتی ندارد. متافیزیک در طول فیزیک 
است هم از جهت فاعلیت هم از جهت غایت. با «جمع توحید و (IS‏ در «دیدگاه تکامل 
توحیدی» می‌توان نشان داد که لازمه پذیرش نظریه تکامل نفی خدا و فاعلیت او در جهان 
نیست و خداوند به ole‏ خالق و مدبر عالم می‌توانسته طرح و نقشه خود را از طریق فرایند 
تکامل پیاده کند. روش اين تحقیق توصیفی - تحلیلی است. 
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